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Seria IlIT Carti-pe-scurt

Seria IIIT (Institutul International de Gandire Islamica)
Carti-pe-scurt este o colectie valoroasa de publicatii-
cheie a Institutului, scrisa sub forma condensata, concepu-
ta pentru a oferi cititorilor o intelegere de baza a continu-
tul principal al originalului. Conceputa pe scurt, usor de
citit, intr-un format merit sa economiseasca timpul de citi-
re, aceste sinopsisuri insotitoare ofera o imagine de an-
samblu scrisa atent si detaliat a celor mai mari publicatii si
spera sa stimuleze cititorii in continuarea explorarii origi-
nalului.

Lucrarea de teza a Dr Katherine Bullock despre Redefini-
rea femeilor musulmane si valul a fost publicatd prima
oara de catre Institutul International de Gandire Islamica
in anul 2002, cu o reeditare in anul 2007. Este o critica
puternica si inteligentd a notiunii populare occidentale a
valului ca simbol al opresiunii femeilor musulmane. Abor-
dand numeroase preocupari socio-politice pe care le-a ri-
dicat aceastd problema globald, autorul analizeaza fixatia
istorica a Vestului cu privire la val (incluzand aspectele co-
lonialismului si fetisismului cu interzisul), apreciaza dis-
cursul feminist si ofera o teorie alternativa a valului. O ca-
racteristica importanta a lucrarii este vocea pe care autorul
a dat-o opiniilor, experientelor si perspectivelor unui esan-
tion de femei musulmane intervievate in Canada pe tema
valului.

Autorul a imbratisat Islamul in timpul candidaturii ei la
doctorat si, in mod interesant, experienta reactiei oameni-
lor fata de convertirea ei a determinat-o sa schimbe tema
originala a tezei de doctorat si sa aleaga in schimb studie-
rea valului ca subiect pentru doctoratul ei. Prin studierea
atenta si meticulosd intr-o arie plind de conceptii istorice
si culturale gresite, autorul a incercat sa conteste o parte
din fundamentele subiective si negative care au ajuns sa
domine majoritatea discursurilor pe aceasta problema im-
portanta, in ziua de azi.



Proiectul Dr. Bullock formeaza un fundal important pen-
tru orice studiu sau dezbatere a unei probleme politice ma-
jore siin crestere a ceea ce valul a devenit in Occident.

Editie abreviata a originalului

REDEFINIREA FEMEILOR MUSULMANE SI VALUL
PROVOCAREA STEREOTIPURILOR ISTORICE S| MODERNE
Katherine Bullock



INTRODUCERE

In 1991 am vazut un reportaj de stiri la televizor in care se
spunea ca femeile turcoaice revin la valul islamic. Acest
lucru m-a socat si m-am intristat pentru ele. Ce pacat, m-
am gandit, sunt indoctrinate de cultura lor. Ca multi occi-
dentali, credeam ca Islamul oprima femeile si ca valul is-
lamic este un simbol al acestei oprimari. Imaginati-va ce
surprinsa am fost, cand patru ani mai tarziu, imi vedeam
propria-mi reflectie intr-o fereastra de magazin, imbracata
exact ca acele femei asuprite. M-am angajat intr-o calato-
rie spirituald in timpul studiului meu de masterat care a
culminat, patru ani mai tarziu, cu convertirea mea la Is-
lam. Aceastd calatorie mi-a transformat ura fata de Islam,
in respect, interes, acceptare. Fireste, fiind femeie, pro-
blema valului era primordiala.

In ciuda atractiei mele fati de bazele teologice ale Islamu-
lui, eram profund tulburatd de ceea ce credeam despre
aceste practici opresive asupra femeilor. Am simtit ca valul
reprezintd o traditie culturald pe care femeile musulmane
ar fi putut cu siguranta sa o elimine. Mi s-au aratat acele
versete din Coran referitor la acoperirea femeii si mi-a fost
foarte clar ca aceste versete impuneau acoperirea. Am
ajuns acasa, simtindu-ma destul de deprimata si cu parere
de rau pentru femeile musulmane.

A trebuit sd las aceste lucruri de o parte pentru a ma putea
decide daca accept Islamul sau nu. Ceea ce a contat in lua-
rea deciziei, in ultima instanta, a fost mesajul teologic fun-



damental al religiei — ca exista un singur Dumnezeu si ca
Muhammad (Pacea si binecuvantarea lui Allah fie asupra
sa!) a fost ultimul sau profet si trimis. Dupa cativa ani de
studiu, nu aveam nicio indoiala asupra acestui lucru ...
numai daca nu ar fi existat problema femeilor in Islam.

Cand m-am hotérat in cele din urma sa ma convertesc,
dupa un an si jumatate de cand incepusem studiile de doc-
torat (iulie 1994), am decis ca trebuia sa ma acopar, fie ca
imi pldcea sau nu. Era o porunca la care trebuia sa ma su-
pun. I-am anuntat pe cativa oameni din departamentul
meu ca devenisem musulmana si ca data viitoare cand ma
vor vedea, voi fi acoperita. Nu cred ca este nevoie sa des-
criu cat de socati au fost unii dintre ei, iar pe masura ce
vestea se raspandea si lumea ma vedea in noile mele haine,
m-am trezit cd sunt subiectul unui tratament ostil. Cum
am putut iImbratisa o practica opresivd, mai ales eu care
eram cunoscuta ca fiind o feminista puternica si dedicata?
Cum m-am putut converti la Islam? Cum de nu am auzit
despre ceea ce a faicut Hamas? Cum de nu am auzit ce le
fac barbatii femeilor musulmane? Nu eram suficient de
pregatita pentru aceasta ostilitate, nici nu eram pregatita
pentru modul in care am fost tratata de secretari, birocrati,
personal medical sau in general de strainii din metrou. Eu
ma simteam la fel, dar eram tratata cu dispret. Nu eram
tratata ca si cum as fi fost o femeie alba, de clasa mijlocie.
Era prima mea experienta personala de discriminare si ra-
sism si m-au facut sa vad pozitia privilegiata anterioara in
care ma aflam, intr-un mod pe care nu l-am inteles nicio-
data intr-un fel corespunzator.

Noile mele prietene musulmane (inclusiv multi convertiti)
m-au sustinut pe masura ce mi-am croit drumul prin noua
mea religie. M-am intrebat mereu, cum au facut fata prie-
tenii mei in asemenea situatii? Purtarea hijabului in To-
ronto a fost la fel de grea pentru ei cum a fost pentru mine
sau eram eu prea sensibila? Oare oamenii chiar se holbau



la mine in metrou sau se uitau in altd parte? De ce eram
tratatd cu mili si / sau dispret? In tot acest timp dificil ci-
utam un subiect pentru lucrarea mea de disertatie, si desi
am incercat sa evit pentru o vreme, a devenit evident fap-
tul ca reactia pentru hijab era un subiect demn de explora-
re.

De ce era ,valul” vazut ca un simbol al opresiunii in Occi-
dent? De ce Occidentul calomniaza Islamul? Cum as putea
eu si prietenii mei sa ne simtim dedicati acelui lucru care
ne face sa ne simtim eliberati si totusi sa existe atat de
multe conflicte cu societatea nemusulmana din jurul nos-
tru? De ce oamenii nu cunosteau versiunea noastra despre
Islam si despre val?

Aceasta carte este rezultatul cdlatoriei mele in incercarea
de a raspunde acestor intrebari. Scopul primordial al Re-
definirea femeilor musulmane si valul este de a contesta
stereotipul occidental popular prin care valul este un sim-
bol opresiv. Argumentul meu principal este cd notiunea
populara occidentald prin care védlul este un simbol al
opresiunii femeilor musulmane este o imagine fabricata pe
ceva care nu reprezinta experienta celor care il poarta.
Aceasta imagine a servit intotdeauna scopurilor politice
occidentale si continuad sa o faca chiar si la sfarsitul secolu-
lui al XX-lea. In plus, sustin ci judecata care spune ci va-
lul este opresiv se bazeaza pe intelegerea liberala a ,egali-
tatii” si ,libertatii” care se opun altor moduri de gandire
despre ,egalitate” si ,libertate” si care ofera o abordare
mai pozitiva pentru contemplarea purtarii valului.



Capitolul |
Valul in Epoca Coloniala

Cand a devenit valul un simbol al opresiunii in Occident?
Desi nu am putut identifica originile ideii, este evident ca
in secolul al XVIII-lea valul era deja considerat de euro-
peni a fi un obicei opresiv printre musulmani. Britanica
Lady Mary Wortley Montagu, care a caliatorit in Turcia
impreuna cu sotul ei diplomat, onorabilul Edward Wortley
Montagu, in anii 1717-18, a contestat ideea ca valul era
opresiv. Dupa ce ea insasi l-a purtat pe cand se afla in Tur-
cia, a sustinut ca acesta le da libertate femeilor, pentru ca
le permite sa iasa afara fara a fi recunoscute.! Cu toate
acestea, notiunea de val ca simbol al opresiunii a avut un
nou si important accent in secolul al XIX-lea, pentru ca
aceasta era epoca colonizdrii europene a Orientului Mijlo-
ciu. Dupa cum demonstreaza Ahmed in cartea sa, colonia-
listii au folosit acest nou accent legat de statutul femeilor,
pentru a justifica invazia si colonizarea Orientului Mijlo-
ciu.

In timpul epocii coloniale, europenii, birbatii si femeile,
fie ei colonialisti, calatori, artisti, misionari, oameni de sti-
inta, politicieni sau feministi, erau unanim de acord cu
ideea ca femeile musulmane erau asuprite de cultura lor.
Valul a fost inclus ca fiind parte a unei liste standard de
opresiuni cu care se confruntau femeile musulmane: poli-
gamie, izolare, divort obtinut usor de catre barbat etc. De
fapt, valul a devenit o stenograma pentru intreaga stare de
degradare a femeilor si o metafora (sau semn) a degenera-

1 Scrisorile complete ale doamnei Maria Wortley Montagu, citate de
Leila Ahmed, Statutul femeilor in Islam: Raddacinile istorice ale unet
dezbateri moderne (New Haven: Yale University Press, 1992), p.150.



rii intregului Orient Mijlociu care a alimentat viziunea ori-
entalista a culturilor europene asupra Orientului Mijlociu.2

Nu numai Occidentul era convins de natura opresiva a va-
lului. Elita nativa a asimilat ea insasi conceptia orientalis-
ta. De asemenea, ei au inceput sa fie convinsi c¢a nu au evo-
luat, ca femeile lor sunt oprimate si ca ar trebui sa urmeze
traseele occidentale spre dezvoltare. Renuntarea la val a
devenit o urgenta imediata a elitei in incercarea ei de ,a-i
prinde din urma” pe occidentali. Astfel, ,valul” a devenit
un simbol real al progresului sau regresului unei natiuni.3
Si, deoarece clasele superioare conduceau ,modernizarea”,
discursul anti-val era, de asemenea, un atac impotriva ace-
lor clase care ramasesera atasate conceptului de val si
semnificatiilor sale simbolice stravechi (un simbol al evla-
viei / bogétiei / statutului).4 Discursul anti-val a deschis o
prapastie intre oamenii unei natiuni: elitele orientate catre
Occident si altii care au adoptat cultura colonizatorului si
au beneficiat din punct de vedere economic si social din
colonialism, in comparatie cu restul, clasele inferioare,
profesorii traditionalisti musulmani, si altii, care la randul
lor au suferit din cauza colonialismului si care n-au asimi-
lat metodele occidentale.5

Astfel, ideea ca valul este opresiv este o idee nascuta din
dominatie sau, cel putin, din vointa de a domina. Orice ar-
gument care avanseaza ideea ca valul este un simbol al su-
primarii femeilor musulmane se trage, cu voie sau fara vo-

2 QOrientalismul a devenit un cAmp de cunoastere sau o paradigmi
pentru intelegerea Orientului Mijlociu si a Islamului, care pretinde ca
reprezinti obiectivitate (impartialitate), dar aceasta s-a bazat, de fapt,
pe presupunerea cilduzitoare a inferiorititii orientale inerente. Ed-
ward Said, Orientalism (1979, ed. 2, New York: Vintage Books, 1994),
p.2009.

3 Ahmed, Statutul femeilor si genul in Islam, p.128

4 Ibid., pp.129—30.

5 Ibid., p.145.



ie, din discursurile orientaliste si coloniale despre val.
Acesta poate fi motivul pentru care dezbaterile asupra va-
lului pot deveni atat de inversunate. Valul, dupa cum re-
marca Ahmed, ,a purtat” din perioada coloniala ,incarca-
tura” orientalista a sensurilor.6 Zbuciumul de astazi din
lumea musulmana fata de hijab reflecta aceste tipuri de
diviziuni de clasa / cultura.

Metafizica modernitatii

Daca valul a fost vazut in Occident ca fiind opresiv inca din
anii 1700, care a fost motivul pentru care in epoca colonia-
14 a secolului al XIX-lea acesta a revenit din nou in aten-
tie? In acest capitol, eu sustin ci natura vilului este aceea
de inhibitor al privirii, motiv pentru care multi ataca
aceasta idee. Desi dinamica acestui atac asupra valului a
inceput in timpul colonialismului modern, acesta a conti-
nuat pana in prezent. Analiza mea prelungeste argumentul
lui Timothy Mitchell in Colonizarea Egiptului cu privire la
intdlnirea dintre ,metafizica modernitatii” europene, in
care individul ajunge sa experimenteze cum este in afara
lumii si sa profite de lumea materiald ca si cum ar fi o ima-
gine (expunerea mondiald), si o metafizici neeuropeana,
care nu a fost creatd pentru a permite lumii materiale sa
fie reprezentata printr-o imagine.”

Privirea si Valul

Ceea ce trebuie sa subliniez in legatura cu experienta mo-
derna a expunerii mondiale este prioritatea acordata per-
spectivei: ,,Chiar acum suntem un popor obiectiv” scris de
The Times in vara anului 1851, cu ocazia Marii Expozitii:

6 Ibid., p.129.
7 Timothy Mitchell, Colonizarea Egiptului (Berkeley: Universitatea
din California Press, 1988), pp.12-13, passim.



»E ca si cum vrem sa punem tot ceea ce posedam in interi-
orul unor casete de sticla si apoi sa o privim.”8

Mitchell scoate in evidenta faptul ca aceasta este experien-
ta moderna a ,obiectivitatii”: sentimentul ca cineva este
capabil sa priveasca si sa observe lumea dintr-un loc neu-
tru. Ce se intampla atunci cand cineva intalneste o lume
setatd sa nege privitul? Privitul necesita un ,punct de ve-
dere”, pentru a vedea dar nu a fi vazut si, de asemenea, na-
tivii se prezinta ca un spectacol. Nu este greu sa vedem cat
de frustrat a fost un vizitator european care a venit in Ori-
entul Mijlociu, in epoca coloniald, unde femeile isi acope-
reau fetele cu viluri. Femeile nu se prezentau ca niste ex-
ponate. Nici in casele in care acestea locuiau (jaluzelele
erau trase peste ferestrele care dadeau in strada) si nici se-
gregarea barbatilor / femeilor nu le permiteau acest lucru.
Femeile acoperite au incilcat toate cerintele expunerii
mondiale: nu puteau fi vazute, dar puteau si-i vada pe cei-
lalti; si nu puteau sa fie un tablou care poate fi admirat.
Erau fiinte misterioase care refuzau sa se arate vizitatori-
lor. Pentru mine, acesta este aspectul-cheie al campaniei
europene impotriva valului. Europenii au sosit in Orientul
Mijlociu increzatori fiind in convingerea statutului lor de a
fi in varful civilizatiei, dar aceasta convingere a fost desta-
bilizata la sosirea in Orientul Mijlociu. Cum ar putea cine-
va sa fie superior sau sa fie autoritar asupra unei creaturi
care nu poate fi cunoscuta (pentru ca nu poate fi vazuta
sau privita ca un tablou)? Ceea ce nu putea fi vazut, pre-
zentat ca pe un spectacol, nu putea fi controlat. Mai mult
decat atat, europenii s-au simtit nelinistiti in privinta fe-
meilor acoperite: ei stiau ca sunt urmariti de femeile care
erau nevazute. Aceasta le-a dat femeilor putere asupra eu-
ropenilor. Aceasta a fost o inversare a relatiei asteptate
dintre superior si inferior — aceea de a vedea, fara sa fie
vazut. Si asa — si aici este esenta argumentelor mele — eu-

8 Ibid., pp.19—20.



ropenii s-au razbunat. Ei au atacat valul, au incercat sa-1
smulga; au incercat tot ceea ce au putut pentru a le vedea
pe femei. Ei au expus femeile in picturi, fotografii, portre-
tizandu-le goale sau cat mai dezbracate. Si astfel a inceput
campania de dezbracare de val a femeilor musulmane.

Concluzie

~Metafizica modernitatii”, in care semnificatia este intelea-
sd ca o distinctie intre structura materiala si nemateriala
pe care o reprezinta, cu accentul pus pe privit, le-a permis
vizitatorilor europeni in Orientul Mijlociu sa atace valul.
Valul era o bariera in calea realizarii proiectului european
de promovare a viziunii orientaliste si anume: inferiorita-
tea inerenta a Orientului si nevoia Occidentului de a o civi-
liza. Discursul colonial a introdus, de asemenea, idei des-
pre inferioritatea orientala si concentrarea asupra statutu-
lui femeii ca punct de referinta pentru progres in discursul
colonizat. Elitele native s-au confruntat cu intelegerea eu-
ropeana a anumitor practici, cum ar fi valul si haremul, in
eforturile lor de ,modernizare”. La semnificatiile premo-
derne mai vechi ale valului, de simbol al evlaviei, bogatiei
sau a statutului, s-au adaugat noi semnificatii, cel de opre-
siune si stagnarea in evolutie. Noile intelesuri nu au inla-
turat semnificatiile mai vechi, doar au creat un nou strat
care a fost atasat pozitiei clasei sociale. Astfel a crescut de-
calajul dintre minoritatea elitei occidentalizate si majorita-
tea non-elitei neoccidentalizate. Dupa cum argumenteaza
Ahmed, discursul asupra hijabului este ,alterat” de ,istoria
dominatiei coloniale, a rezistentei si a luptei de clasa in ju-
rul acesteia”.9 Aceasta dinamica anima luptele din lumea
musulmana de astazi.

9 Ahmed, Statutul femeilor si genul in Islam, p.104.



Capitolul 1l
Perceptiile si experientele purtarii
Hijabului in Toronto

La scurt timp dupa ce am inceput sa port hijabul, doua fete
din Montreal, Quebec, Canada, au fost trimise acasa de la
scoald pentru ca au refuzat sa-si descopere capul in clasa
de curs.© Incidentul a declansat o dezbatere in Canada
despre semnificatia hijabului si locul sau in societatea ca-
nadiana. Controversa din Canada cu privire la semnificatia
valului s-a bazat pe faptul ca era o practica ,straina” pe ca-
re canadienii trebuiau sd decidd daca o acceptd sau nu ca
fiind ,,autenticd”. Un raport de investigatie al Comisiei de
radiodifuziune canadiana (CBC) a adresat urmatoarea in-
trebarea: ‘Poate hijabul sa treaca testul litmus pentru a fi
canadian?’1! Fetele care au fost expulzate erau canadiene
(nascute si crescute in Canada), dar acest lucru parea ire-
levant. Imaginea lui Jeffery Simpson din The Globe and
Mail, care a sustinut cd femeile musulmane ar trebui sa
aiba dreptul sa poarte hijab daca doresc acest lucru,'2 a de-
clansat astfel un raspuns furios din partea a doua femei,
care spuneau ca hijabul era ,in mod clar” un semn al
oprimarii femeilor musulmane.:3

Ceea ce a fost ascuns in aceste dezbateri populare au fost
vocile femeilor musulmane care purtau valul. Acest capitol
incearca sa umple golul, prezentand vocile unor femei ca-

10 Problema din Quebec in urma expulzarilor fetelor franceze cu hijab
in 1989. In mod natural existi legituri intre cultura francezi si cea din
Quebec.

11 Comisia Canadiana de Radiodifuziune, Prime Time News, iulie 1995.
12 Jeffery Simpson, ,Obiectiile curente fatd de imbracamintea musul-
mand sunt pur si simplu gresite”, Globe and Mail (Toronto, Canada),
28 decembrie 1994, p.A16.

13 Mona LeBlanc, Scrisori catre Editor, Globe and Mail, miercuri, 4
lanuarie 1995.



nadiene musulmane care poarta val. Eu nu generalizez
punctul lor de vedere ca fiind al ,tuturor musulmanilor”.
Scopul meu a fost pur si simplu de a evidentia faptul ca
exista o intelegere aprofundata legata de val din perspecti-
va unor femei musulmane. Am intervievat cincisprezece
femei sunnite si una ismailita intre lunile mai si iulie 1996,
care locuiau in zona centrala din Toronto, Ontario, Cana-
da. Dintre cele 16 femei, sase erau convertite la Islam. Zece
purtau hijab tot timpul (din care cinci erau convertite) si
cinci purtau hijab doar ocazional. Numai doua dintre aces-
te femei nu erau interesate sa poarte hijab tot timpul, ci la
un moment dat in viitor. Din cele cincisprezece musulma-
ne sunnite numai una nu isi facea cele cinci rugaciuni zil-
nice, astfel incat restul (inclusiv Noha, cea ismailita, care
era activa in comunitatea sa religioasda) erau ceea ce alte
persoane le considerau a fi ,religioase”.14 Acest lucru le-a
facut sa fie parte dintr-o mica minoritate printre musul-
manii din America de Nord, care sunt participanti activi la
moschee (aproximativ 1-5%), potrivit unor cercetatori ai
Islamului din America de Nord.’s Pentru a pastra anoni-
matul intervievatilor, le-am dat pseudonime.

PERCEPTII ALE HUABULUI

1. De ce Hijabul?

Canadienii le spun adesea femeilor musulmane: ,Aceasta
este Canada. Esti libera aici. Nu trebuie sa porti acel lucru
pe capul tau.” A fi tinta unor astfel de comentarii poate fi

14 Spun ,alti oameni” deoarece majoritatea intervievatilor, chiar daca
au observat cei cinci stalpi de bazd ai Islamului, nu s-au considerat
Jreligiosi”. Ei au simtit ca ar trebui sd faca mai multe rugéciuni sau sa
citeascd mai mult Coranul ca si fie considerati cu adevarat religiosi.

15Yvonne Yazbeck Haddad, ,Arabii musulmani si institutiile islamice
din America: Adaptare si reforma”, in Arabii din lumea noua: Studii
asupra comunitatilor arabe-americane, eds. Sameer Y. Abraham si
Nabeel Abraham (Detroit: Centrul de Studii Urbane din Universitatea

Wayne, 1983), pag. 75.



amuzant sau suparator, in functie de modul in care sunt
furnizate aceste informatii.

Nur, o studenta din Asia de Sud, a avut o experienta trau-
matizanta in cafeneaua bibliotecii, intr-o zi cand a fost
abordata de o femeie mai in varsta care i-a vorbit intr-o
maniera ostild, intrebdnd-o de ce ,a adus inapoierea in
Canada”. Femeia a spus ca ,ele au muncit foarte mult in
Canada pentru drepturile femeilor”, iar purtarea hijabului
,va distruge toate acestea”. Desi Nur a subliniat cd nu do-
reste sa atraga atentia sau sa devina ,,0 tinta usoara a urii”,
ci este ,mai mult un lucru religios”, femeia ,parea ... s se
calmeze”, desi ,,nu era inca convinsa”, presupunand ca Nur
nu ar trebui sa poarte hijab, indiferent de motivul ei.

Nur i-a dat motive religioase atunci cand a incercat sa ex-
plice femeii canadiene nemusulmane de ce purta hijab in
Canada. Toate intervievatele mele, chiar si Fatima, care se
acoperea foarte rar, si care nu se gandea si se acopere vre-
odata tot timpul, spre deosebire de celelalte femei care se
acopereau tot timpul cand ieseau pe stradd, credeau ca
purtarea hijabului face parte din religie. Cand le-am intre-
bat ce le-a facut sa creada ca face parte din religie, toate au
raspuns ,asa este scris in Coran”, sau ,,Allah porunceste in
Coran” si asa mai departe. Bassima, o englezoaicd conver-
titd la Islam, a facut de asemenea referire la ,hadisurile
(invataturile Profetului Muhammad - Pacea si binecuvan-
tarea lui Allah fie asupra sa!) care spun ca, atunci cand o
femeie ajunge la pubertate ar trebui si-si acopere trupul
cu exceptia chipului si a mainilor”.

2. Interpretarea (barbatului) traditionala?

Majoritatea studiilor despre miscarea de repurtare a valu-
lui au fost autorizate de femei savante care nu se acopera.
Multe dintre acestea au calomniat afirmatiile intervievati-
lor legate de porunca Coranului cu privire la acoperirea
femeilor. Din punctul de vedere al acestor savante, Cora-



nul cere pur si simplu ca femeia sa fie imbracata modest,
nu felul de acoperire pe care-1 descriu islamistii. Elaboran-
du-si studiile in acest fel, au facut un deserviciu femeilor
intervievate pentru articolele lor academice, deoarece im-
plica faptul ca ele ar fi mai capabile sd interpreteze Cora-
nul deciat cei intervievati. O modalitate mai buna de abor-
dare a diferentelor de interpretare este modelata de studi-
ul lui Karam despre feminismul egiptean. Desi ea nu este
de acord cu faptul ca acoperirea femeilor islamiste este po-
runcitd in Coran, ea simte un profund respect pentru me-
todologia lor: ,Este o situatie paradoxala clasica: eram ne-
putincioasa, ca musulmana care am crescut cu convingeri
islamice, sd neg legitimitatea bazei lor islamice (adica a
Coranului), dar nici nu puteam accepta interpretarile pe
care le-au folosit, cu implicatiile lor sociale ulterioare”.1
Karam subliniaza faptul ca atat cele care se acopera, cat si
cele care nu se acopera, sunt convinse de faptul ca fiecare
are dreptate, iar celdlalt este inselat de o constiinta falsa.x”

Ideea ca femeile care aleg sa se acopere sufera de o consti-
inta falsa este foarte puternica in Occident. Cand am ince-
put sa port hijab la universitate, unul dintre colegii mei de
clasa i-a spus prietenei mele: ,,Nu stie ca este asuprita?” Cu
toate acestea, nicio femeie nu poate alege sa se acopere in
aceste zile, mai ales daca a crescut in Occident, fara ca sa
fie constienta de toate dezbaterile din interiorul si din afa-
ra comunitatii musulmane referitor la aceastd practica.
Acoperirea are o traditie indelungata in lumea musulma-
na. Dezbaterile actuale despre aceasta sunt relativ noi, fi-
ind provocate de intalnirea coloniald cu Occidentul. Atunci
cand traiesti in Canada nu este o chestiune usoara sa decizi
sa porti hijab, avand in vedere evaluarile negative legate de
val facute de catre comunitatea mai larga si experientele

16 Azza M. Karam, Femeile, Islamismul si statul: Feminismul contem-
poran in Egipt (Londra: Macmillan, 1998), p.133.
17 Ibid., p.139.



de hartuire si discriminare care vin in general, de indata ce
lI-ai pus. Femeile pe care le-am intervievat nu luasera ni-
ciuna decizia de a se acoperi — si de a continua sa-l poarte
zi de zi — fara sa se gandeasca la motivul pentru care l-ar
purta. Savantii care sustineau aceasta miscare de reacope-
rire a femeilor au ajuns la concluzia ca au existat motivatii
diferite pentru care femeile poarta valul, de la protestul
politic, la motive economice, la pietate (a se vedea Capito-
lul III). Intervievatele mele au luat in considerare diferite
interpretari ale Coranului si au ales ceea ce a avut mai
mult sens pentru ele. Toate au fost de acord ca versetul co-
ranic care le cere femeilor sa-si acopere parul era simplu
de inteles si de pus in practica.

Perceptia publicd despre Islamul este cd aceasta este o re-
ligie imorala, care promoveaza violenta si oprimarea feme-
ilor. Pentru femeile cu care am lucrat la studiul meu, hija-
bul nu simbolizeazi nici oprimarea, nici terorismul, ci ,,pu-
ritatea”, ,modestia”, ,identitatea islamica a femeii” si ,as-
cultarea sau supunerea fatd de Dumnezeu si o dovada ca
esti musulman.” Ele se simteau impacate cu hijabul si erau
bucuroase si-1 poarte. Ele credeau cu tarie ca hijabul este
un beneficiu pentru societate, pentru ca acesta ,a redus”
interactiunea cu sexul masculin; iar ele se simteau tratate
ca persoane, nu ca ,obiecte sexuale”; si erau de parere ca
sentimentele negative de invidie si gelozie ar fi diminuate
intr-o societate in care femeile s-ar acoperi. Daca metodo-
logiile feministe si epistemologiile experientei ca fundatie
a cunoasterii inseamna ceva, aceste semnificatii ale hijabu-
lui ar trebui luate in serios, iar femeile sa nu fie deranjate
de faptul ca detin credinte ,false”.



Capitolul 11l
Multiplele semnificatii ale Hijabului

Complexitatea sociologica a acoperirii nu este surprinsa de
intelepciunea conventionala din Occident care sustine ca
,valul” (ca si cum ar fi fost doar un singur tip) este un sim-
bol al oprimarii femeilor in Islam. Preocuparea mea in
aceasta carte este de a contesta prezumtia comuna a Occi-
dentului ca fiecare femeie care poarta val face acest lucru
fiind fortata sau constransa si ca valul reprezinta oprima-
rea ei in Islam. Acest capitol se concentreaza pe multiplele
intelesuri ale hijabului, pentru a demonstra ca un observa-
tor nu trebuie sa citeasca o singura semnificatie si sa sub-
linieze nedreptatea facuta femeilor din Occident care sufe-
ra de impunerea semnificatiei ca ,valul este opresiv” (de
exemplu, fetele care au fost exmatriculate din scoald in
Franta si Quebec si femeile musulmane care sufera de dis-
criminari sau hartuiri la locurile de munca pentru ca se
acoperd). Practicile femeilor musulmane din alte tari sunt
analizate aici pentru a demonstra multiplele semnificatii
ale hijabului care se schimba in functie de context si de di-
ferentele individuale. Am sintetizat sapte teme de baza din
studiile academice facute asupra purtarii valului pentru a
surprinde motivatiile diferite ale femeilor pentru acoperi-
re: Protestul Revolutionar, Protestul Politic, Protestul Re-
ligios, Accesul Continuu la Sfera Publica, Exprimarea
Identitatii Personale, Dreptul Privat si de Stat. Desigur,
existd o intersectare a temelor pe care le-am identificat si
mai mult de una pot fi aplicate aceleiasi femei. In sectiu-
nea care urmeaza am prezentat temele legate de acoperire
luate din aceste studii. Apoi am cautat semnificatiile pe
care media occidentalda contemporana le atribuie de obicei
hijabului. Acest lucru permite sd se spuna ca imaginea hi-
jabului generatd de mass-media in Occident este una co-
plesitor de negativa, avand o relevanta mica asupra per-
spectivelor femeilor.



Motive pentru acoperire

(1) Protestul revolutionar: In timpul luptei algeriene pen-
tru independenta in anii 1950 si in Iran in anii 1970, fe-
meile, care initial nu se acopereau, au refuzat sa poarte va-
Iul / chadorul pentru a ajuta la rasturnarea guvernelor
opresive.18 Valul a aratat ca persoana este impotriva colo-
nialismului sau impotriva regimului elitist simpatizant al
Occidentului si a tuturor celor care il sustin.

(2) Protestul politic: Femeile au inceput sa poarte hijabul
ca protest politic impotriva programelor de occidentalizare
de elita si a neo-imperialismului occidental pentru a sem-
nala ca nu sunt multumite de situatia politica actuala, nici
de politicile urmarite de stat nici de politicile ,,comerciale,
tehnologice, politice si invazia sociala a tarilor lor de catre
Occident.”9

(3) Protestul religios: O parte a protestului politic impo-
triva occidentalizarii si a secularizarii este convingerea
despre Islam ca este un sistem politic, social si economic
alternative, viabil si pozitiv. Multe femei au hotarat sa se
acopere la solicitarile acestei miscari internationale pentru
ca barbatii si femeile sd observe ,codul de imbracdminte
islamic”.20

18 Pentru Algeria, a se vedea Frantz Fanon, Un colonialism care
moare. Trans. Haakon Chevalier (New York: Grove Press, 1967).
Editia franceza, 1959, pp.61-62, passim. Pentru Iran, a se vedea Azar
Tabari, ,Islamul si lupta pentru emanciparea femeilor iraniene” in La
umbra islamului: Miscarea femeilor in Iran, eds. Azar Tabari si Na-
hid Yeganeh (Londra: Zed Press, 1982), p.13.

19 Sherifa Zuhur, Dezvdluirea reacoperirii: ideologia genului islamist
in Egiptul contemporan (New York: Universitatea de Stat din New
York Press, 1992), p.108.

20 John Williams, ,,O intoarcere la vil in Egipt”, Revizuire a Orientul

Mijlociu, 11, 3, (1979), p.50.



(3.1) O societate mai buna: Pe langa motivele respingerii
occidentalizarii si a secularizarii si adoptarea Islamului ca
alternativa, este larg raspandit si faptul ca femeile care
poarta hijab simt ca sunt proactive in ceea ce priveste im-
bunititirea societitii. In aceasti privinta, hijabul reprezin-
ta In mod ideal o nivelare a clasei sociale.2! Williams a des-
coperit ca femeile din Egipt au simtit ca purtarea hijabul
reprezinta o modalitate de remediere a societatii, de impi-
edicare a destramarii ei, de oprire a dezintegrarii, desfrau-
lui — inhilal 2>

(4) Accesul continuu la sfera publica: Nu toate femeile ca-
re au inceput sa se acopere in ultimii ani au facut acest lu-
cru din convingerea religioasa. Aceste femei, dintre care
unele nu s-au rugat vreodatd, au constatat ca hijabul facili-
teaza accesul si miscarea in sfera publicd: cdutarea unui
loc de munca, castigarea respectului, combaterea hartuirii
masculine.23

(5) Exprimarea identitdtii personale: Un alt motiv pentru
a purta hijab, in special pentru femeile musulmane din
Occident, este de a face o declaratie de identitate persona-
14, similara Nadiei, o britanico-asiatica, din a doua geme-
ratie, care a inceput sa se acopere de la varsta de saispre-

21 Zuhur, Dezvdluirea reacoperirii, p.2. Zuhur a gasit acest ideal con-
trazis de seria de esarfe a lui Yves St. Laurent disponibile pentru
cumparare. Vezi si Leila Hessini, ,imbracarea Hijabului in Marocul
Contemporan: Alegere si Identitate” in Reconstructia genului in Ori-
entul Mijlociu: traditie, identitate si putere, eds. Fatma Miige Gogek si
Shiva Balaghi (New York: Universitatea Columbia Press, 1994), p.50.
22 Williams, ,,O intoarcere la val”, p.54.

23 Homa Hoodfar, ,,O intoarcere la vil: Strategia personald si partici-
pare publicd in Egipt”, in Femeile care lucreaza: Perspectiva inter-
nationa a relatiile de munca si gen, eds. Nanneke Redclift si M. Thea
Sinclair (Londra: Routledge, 1991), pag. 110-111; Arlene Elowe Mac-
leod, Protestul de acomodare: Femeile care lucreazd si noul aco-
peramant din Cairo (Nou York: Columbia University Press, 1991),
pag. 114, 121.



zece ani: ,.... purtarea valului ma face sa ma simt speciala,
este un fel de insigna de identitate si un semn ca religia
mea este importanta pentru mine”.24

(6) Traditie: Multe femei musulmane poarta hijab ca o
modalitate de onorare a obiceiurilor si culturii familiei sau
societatii. O profesoara de 35 de ani din Arabia Saudita, cu
o diploma in educatie obtinuta in Statele Unite, spunea:
»,Da, port valul din convingere.” ,Pe ce te bazezi in convin-
gerea ta?” ,Sunt legata de traditiile mele. Purtarea valului
face parte din identitatea unei femei saudite. Este o dova-
da clara a identitatii omului cu normele si valorile culturii
saudite ... si o voi invata si pe fiica mea sa il poarte.”25

(7) Legea de stat: Acoperirea este impusa de legea statului,
cum ar fi in Iran, dupa Revolutia din 1979 si in Afganistan,
dupa aderarea la putere de catre talibani din 1998.

Semnificatia valului din punctul de vedere

al Mass-mediei occidentale

Este destul de usor sa demonstrdm diferentele dintre
complexitatea sociologicd a motivatiilor si a semnificatiilor
acoperirii si imaginea standard occidentala a motivelor
acestora. Pentru mass-media occidentala, hijabul, in gene-
ral, este o opresiune si 0 stenograma a ororilor Islamului
(numit acum fundamentalism islamic): terorism, violenta,
barbarie si inapoiere. Aceasta este o tipar predeterminata
in care detaliile empirice sunt facute sa se potriveasca.

24 Helen Watson, ,,Femeile si vilul: rdspunsuri personale la procesul
global”, in Islam, Globalizare si Postmodernitate, eds. Akbar S. Ah-
med si Hastings Donnan (Londra: Routledge, 1994), p.148. Nadia este
prima femeie in familie care are o educatie post-secundard. Acum
studiaza medicina la Universitate.

25 M. AlMunajjed, Femeile din Arabia Sauditd Astazi (New York: St.
Martin's Press, 1997), p. 47.



La fel ca in vremurile coloniale, cand valul era metafora
intregului Orient, in anii 1990, cuvantul ,,val” a devenit o
stenograma pentru toate aceste orori ale fundamentalis-
mului islamic. Titlurile din prima pagina anunta: ,,Acope-
rirea — amenintarea Islamului”6, ,Femeile si valul: mili-
tantii islamici imping femeile inapoi intr-o epoca a servi-
tudinii oficiale”27, ,Valul. Complotul: Cum s-au infiltrat
islamistii?”28, LAmenintarea acoperita a Islamului”29, ,,Un
act de credintd sau o amenintare acoperita pentru societa-
te?”30, Valul Islamic ameninta armonia din scolile france-
ze, declara ministrul”3!, ,Legea noua: Purtati valul si ra-
maneti in viata”s2, ,Femei blocate in spatele valurilor”s3
etc.

Astfel, hijabul a ajuns si fie legat de afirmatii de inferiori-
tate a femeilor in Islam. ,Valul” se presupune a fi o ,,insig-
na flagranta a opresiunii feminine”34, fortat sa fie purtat de
catre femeile care nu sunt de acord, prin diverse metode —
mita3s, amenintdri si violente reale.3¢ Cu toate acestea, du-
pd cum am vazut mai sus, multe femei din tarile musul-
mane poartd hijab de buni voie si din convingere. In opi-
nia lui Scroggins, Goodwin si Brooks, aceste femei sunt, in
cel mai bun caz, prostute, amagite sau bizare, si in cel mai

26 New Statesman, 27 martie 1992, coperta.

27 Atlanta Journal / Constitutia Atlanta, 28 iunie 1992, Sectiunea P.

28 I'Express, (Quebec), 17 noiembrie 1994, coperta.

29 Le Nouvel Observateur, 28 septembrie 1994.

30 Toronto Star, 14 mai 1996, F5.

3t Vancouver Sun, 15 septembrie 1994, A18.

32 Monitorul Montreal, 11 aprilie 1994, B3.

33 Toronto Star, 15 decembrie 1996, F4.

34 Deborah Scroggins, ,,Femeile valului: militantii islamici care imping
femeile inapoi in epoca sclavagistd”, The Atlanta Journal / The Atlan-
ta Constitution, duminica, 28 iunie 1992, p.P3.

35 Jan Goodwin, Premiul de onoare: Femeile musulmane ridicda valul
tacerii din Lumea Islamica (New York: Plume, 1994), p.262.

36 Ibid., Pp.55, 78-9, 81, 98, 101, 107-9, 293, 300; Scroggins, ,,Femeile
valului”, p.P3.



rau caz, la fel de responsabile si de vinovate ca si barbatii,
conform ideologiei islamiste, pentru sustinerea unei ideo-
logii impotriva femeilor.3” Tinerele care au aparut proemi-
nent in studiile academice de acoperire discutate mai sus,
sunt prezentate in studiul lui Goodwin ca fiind usor atrase
de ,extremism”, datorita varstei si a conditiilor lor socio-
economice. ,Majoritatea lor” au scapat, in mod evident, de
a fi intervievate de citre acei cercetitori citati mai sus.38 In
viziunea lui Brooks, ele sunt prezentate ca purtatoare al
unui viitor sumbru care conduce tara inapoi in timp. Nu
exista niciun fel de mentiune / anunt a studiilor stiintifice,
cum ar fi observatia lui Macleod, conform careia noua ten-
dinta de acoperire a clasei inferioare din Cairo nu este di-
rect legata de miscarea islamica din Egipt, sau accentul lui
Zuhur si Rugh pus asupra pietatii3? si nu asupra conditiilor
socio-economice, sau perceptia lui Brenner despre femeile
javaneze ca femei orientate spre viitor, rationale si moder-
ne care cauta sa se redisciplineze si sa imbunatateasca so-
cietatea.40

37 Goodwin, Premiul de onoare, pp.112, 161, 186-7, 217, 247, 342.
Goodwin prezinta unele femei care se acoperi ca nefiind fundamental-
iste, ci temitoare de fundamentalism, p.85; Scroggins, ,,Femeile valu-
lui”, p. P2. Geraldine Brooks, Noud pdarti ale dorintei: O lume ascunsd
a femeilor islamice (New York: Doubleday, 1995), p.8.

38 Goodwin, Premiul de onoare, pp. 137, 175.

39 Andrea B. Rugh, Descoperirea si acoperirea: Imbrdcdmintea in
Egiptul contemporan (Syracuse, New York: Syracuse University Press,
1986).

40 S. Brenner, ,Reconstruirea identitatii si a societatii: femeile musul-
mane javaneze si valul”, American Ethimologist, 23, 4, (1996).



Capitolul IV

Mernissi si Discursul despre Val

Cele doua carti ale feministei marocane, Fatima Mernissi,
Dincolo de val si Valul si Elitele de sex masculin, sunt
amanuntit consultate in Occident cand vine vorba despre
,semnificatia” valului.4* In ambele cirti, Mernissi sustine
ca valul este un simbol al autoritatii nedrepte a barbatilor
fatd de femei. Din moment ce cartea mea vizeaza submina-
rea stereotipului valului ca fiind opresiv, este esentiala o
refuzare critica a principalelor argumente ale lui Mernissi
din aceste doua carti.

Mernissi si metodologia

Trauma personala pe care Fatima Mernissi ar fi trait-o in
Maroc nu este departe de aparenta din majoritatea scrieri-
lor ei. O istorioara din autobiografia ei ilumineaza foarte
bine relatia ei cu acoperirea. In timpul celui De-al Doilea
Rézboi Mondial, pe cand nu avea inca noud ani, ea si veri-
sorii ei au concluzionat ca trebuie sa-si schimbe culoarea
parului sau s o acopere pentru a se proteja de oamenii lui
Hitler care ,,urau parul inchis la culoare si ochii intunecati
si aruncau bombe din avioane oriunde exista o populatie
cu parul negru.”42 Mernissi a inceput sa poarte una din
esarfele mamei ei, fiind apoi smulsa de pe cap de mama sa
furioasa, care a tipat la ea: ,Nu-ti acoperi niciodata capul!
Ma intelegi? Niciodata! Ma lupt impotriva valului si toc-

41 Fatima Mernissi, Dincolo de valul islamic: Dinamica masculin-
feminina in Societatea musulmand modernd (editia revizuita, Indi-
ana: Indiana University Press, 1987) si Valul si elita de sex masculin:
o interpretare feminista a drepturilor femeii in Islam, Trans. Mary Jo
Lakeland (Reading, Massachusetts: Editura Addison-Wesley Co,
1991).

42 Fatima Mernissi, Visele din Trespass: Povestile haremului Girlhood
(Reading, Massachusetts: Addison-Wesley Publishing Co., 1994),
p.100.



mai tu il porti?! Ce este acest nonsens? ... Chiar daca Hi-
tler, Regele Atotputernic al Germaniei, vine dupa tine”,
spunea ea, ,ar trebui sa-l infrunti cu parul tau neacoperit.
Acoperirea capului si ascunderea nu te vor ajuta. Ascunde-
rea nu rezolva problemele unei femei. Pur si simplu o
identifica ca o victima usoara. Bunica ta si cu mine am su-
ferit destul de mult de pe urma acestei afaceri cu acoperi-
tul. Stim cd nu functioneaza. Vreau ca fiicele mele sa aiba
coloana verticala si sa mearga pe planeta creata de Allah
cu capul sus, mandre de ele.”43

In fata acestui fapt, ar putea un copil si dezvolte altceva
decat o atitudine ambivalenta (sau negativa) fata de acope-
rire? Ar putea o tanara sa decida ca doreste sa se acopere
fara a fi vazuta ca fiind inapoiata sau anti-nationalista?
Mernissi este, evident, Inca traumatizata de aceste amin-
tiri, iar intregul ei corp este in cautarea cauzei propriei sale
dureri, ca o modalitate de a o schimba si remedia. Cine nu
ar putea condamna un astfel de sistem? Faptul cd femeile
din clasa ei, care erau tinute analfabete si trebuiau sa-si
acopere fetele (cu nigab) atunci cand li se permitea s iasa
afara, ajuta ca ecuatia ei legatd de opresiunea femeilor sa
para destul de evidenta. Problema este ca Mernissi echiva-
leaza experienta sa legatd de purtarea valului in sistemul
marocan ca ,acea experienta unica a valului”, ca o ,semni-
ficatie inerenta sau adevarata a valului”. Asa cum veti ve-
dea in explicatiile detaliate mai tarziu, Mernissi nu recu-
noaste atat multitudinea de practici islamice in jurul valu-
lui (si, prin urmare, semnificatiile sale descrise in Capito-
lul IIT), cat si multitudinea discursurilor islamice in jurul
valului. Ea urmareste o abordare anistorica care echivalea-
za sistemul social / politic / economic marocan al secolului
al XX-lea cu sistemul Arabiei din secolul al VII-lea in ideea
ca ceea ce a rezultat in Marocul secolului al XX-lea este ce-
ea ce profetul Muhammad (Pacea si binecuvantarea lui Al-

43 Ibid.



lah fie asupar sa!) si-a imaginat a fi, ca un ideal pozitiv al
Islamului. Ea echivaleaza, de asemenea, ceea ce a rezultat
in Maroc cu ceea ce a rezultat in intreaga lume musulma-
na, in masura in care ea discuta despre semnificatia valu-
lui in ordinea sociala musulmana, ca si cum Indonezia,
Bangladesh, Maroc, Arabia Sauditd si asa mai departe,
sunt sisteme identice cu cel al primei comunitati musul-
mane din Arabia secolului al VII-lea.44

Deci, principalele mele discordante cu Mernissi sunt doua:
(1) o abordare anistorica a semnificatiilor simbolurilor re-
ligioase care reuseste sa scoata din context modul diferit in
care oamenii practica Islamul in diferite momente si lo-
curi; si (2) o abordare reductiva care nu recunoaste multi-
tudinea de discursuri in jurul valorii valului. Pentru a con-
tracara stereotipul negativ conform caruia hijabul este un
simbol al opresiunii islamice a femeilor, este relevant sa ne
intrebam daca ,Islamul” presupune un tip de societate pe
care Mernissi o condamna ca fiind ostila femeilor sau daca
exista viziuni alternative care sunt mai favorabile femeilor.
In acest capitol voi dovedi faptul ci argumentele Iui Mer-
nissi in ceea ce priveste viziunea femeilor din perspectiva
islamica sunt contrazise chiar de sursele de baza ale Isla-
mului — Coranul si Sunna (vorbele profetului Muhammad
— Pacea si binecuvantarea lui Allah fie asupra sa!). Dezba-
terea mea in legatura cu argumentele lui Mernissi nu este
de a nega faptul ca societatile musulmane incorporeaza
practici sau discursuri represive asupra femeilor. Disputa
mea cu ea este legata de Islamul normativ (Este viziunea
Coranului impotriva femeii sau nu?). O interpretare a vizi-
uni coranice care este favorabila femeilor contracareaza
atat punctul de vedere al lui Mernissi, cat si orice alta in-
terpretare a Coranului care suprima femeile.

44 Mernissi, Dincolo de val, p.82.



Femeile si sexualitatea in Coran si Sunnah

Cazul Mernissi impotriva valului se bazeaza pe concluzia
ca Islamul priveste sexualitatea femeii ca fiind periculoasa,
fiind necesara controlarea ei. Ea sustine, de asemenea, ca
Islamul vede ,feminitatea” ca fiind anti-divind sau com-
promisa si ca Islamul este impotriva iubirii heterosexuale
dintre sot si sotie. Femeile ameninta relatia barbatilor cu
Dumnezeu, deci trebuie sa fie acoperite, izolate si excluse
din comunitatea musulmana.4s

Niciunul dintre aceste argumente nu poate fi sustinut
printr-o analizd detaliatd a Coranului si a Sunnei. Dupa
cum mentioneaza si Winter, Islamul are o ,atitudine pozi-
tiva fata de sex”, exemplificata prin afirmatia Imamului
Nawawi: ,Toate poftele impietresc inima, cu exceptia do-
rintei sexuale, care o inmoaie.”46 Nu existd nimic in Coran
care sa sustina ca femeile reprezenta un pericol din punct
de vedere sexual. Mai degraba, existd notiunea cd barbatii
si femeile sunt in mod fundamental asemanatori, fiind
creati dintr-un singur suflet si fiind ambii beneficiari ai
suflarii divine. Cum ar putea Islamul sa considere femini-
tatea ca fiind anti-divina? Coranul este plin de versete care
subliniaza iubirea si armonia reciproca. Este surpinzator
ca ea le-a trecut cu vederea! (de exemplu, Traducerea sen-
surilor Coranului 30:21). Viziunea coranica a iubirii reci-
proce, a consideratiei, compasiunii si armoniei reciproce
intre sot si sotie este departe de conceptia lui Mernissi:
~Legile musulmane condamna dragostea intre barbati si
femei in general, fiind consideratd un dusman de moarte
al civilizatiei, in special intre sot si sotie.”47

45 Ibid.

46 T.J. Winter, ,Dorinta si decenta in traditia islamica”, Islamica (Re-
gatul Unit), 1, 4, (ianuarie 1994), pag. 11-12.

47 Mernissi, Dincolo de val, p.107.



Pentru a clarifica, in Islam nu existd nimic riau sau nedorit
cu privire la trup si la dorintele sale. Desi femeia a partici-
pat si ea la izgonirea din Rai, nu este trasa la raspundere
pentru acest lucru (Adam este). Nu exista niciun pacat ori-
ginar (Dumnezeu i-a iertat imediat) si niciun pacat nu i s-a
atribuit ei din cauza acestui act, ca in alte traditii religioa-
se. Dorinta, in sine nu este nici a diavolului, nici o extensie
a virtutiei. Este contextul care determina virtutea. Adica,
satisfacerea dorintei sexuale in cadrul mariajului este in-
curajata si rasplatita; indeplinirea dorintei sexuale in afara
casatoriei este descurajata si pedepsita. Fiecare act in viata
unui credincios poate fi un act de adorare, daca se face cu
intentia corectd. Asadar, actul sexual, mai degraba decat
exprimarea unui antagonism intre Allah si femei, este un
act care aduce atat barbatilor, cat si femeilor recompense
de la Allah, atunci cand este legitim. Astfel, hijabul nu este
un simbol al unei credinte care este (normativ) anti-femei,
sau care doreste sa steargd feminitatea sau sa excluda fe-
meile din comunitatea dreptcredinciosilor.

Concluzie

Argumentul lui Mernissi potrivit caruia valul exclude fe-
meile din credinta, din spatiul public si asa mai departe,
este respins de opiniile si actiunile femeilor interogate in
Capitolul III si de intervievatele din Capitolul II. Ignorand
vocile femeilor acoperite si reducandu-le la stadiul de vic-
time pasive, Mernissi reinnoieste viziunea colonialista si
orientalista a ,femeii imbrobodite”. Viziunea ei este una
reductiva, ignorand complexitatea sociologica a acoperirii.

Daca ipoteza ei, ,ca in Islam exista o contradictie intre fe-
minitate si divinitate”, care cere femeilor sa fie sufocate si
excluse (prin urmare degradate) in hijab, este falsa, asa
cum sustin eu ca este, atunci hijabul poate avea o semnifi-
catie diferita.



Capitolul V
O teorie alternativa a valului

Unul dintre scopurile aceastei carti este acela de a arata ca
situatia sociala influenteaza semnificatiile atribuite hijabu-
lui. Tn acest capitol, scopul meu este de a dezvolta o teorie
pozitiva despre sensul hijabului pentru cultura capitalista
consumista din secolul al XXI-lea. Eu sustin ca, datorita
accentului pe care capitalismul il pune asupra corpului si
asupra materialitatii, purtarea hijabului poate fi o experi-
entd care le intdreste pe femei, dar le si elibereaza. Am
analizat argumentele feministe legate de felul prin care es-
te privit corpul unei femei din perspectiva masculina si din
perspectiva capitalismului pentru a sustine ca hijabul este
o modalitate puternica de a le proteja pe femei de aspecte-
le ddunitoare din ambele cazuri. In sectiunile C, D, si E, eu
resping unele critici generale legate de hijab ca fiind o im-
braciminte care ascunde feminitatea, inhiba femeia din
punct de vedere sexual si 1i neaga dreptul de alegere. Capi-
tolul se incheie cu sectiunea F care prezinta hijabul ca o
poarta de intrare intr-o traditie a credintei care 1i ajuta pe
adeptii ei sa reziste efectelor corozive ale materialismului
modern.

A. Hijabul si Eliberarea si B. Hijabul

si privirile barbatilor

Scriind pentru presa principala, Naheed Mustapha si Sul-
tana Yusufali prezinta hijabul ca fiind o eliberare de aspec-
tele opresive ale culturii de consum populare occidentale.
In acest sens, ei folosesc doui tipuri de analize feministe.48
In primul rand, transformarea corpurilor femeilor in obi-

48 Naheed Mustapha, ,,Corpul meu este treaba mea”, Globe and Mail,
Fapte si argumente, marti, 29 iunie 1993; Yusufali: ,,Corpul meu este
treaba mea”, The Toronto Star, marti, 17 februarie 1998, C: 1.



ecte In cultura capitalista si, in al doilea rand, teoria raului
facut femeilor prin promovarea unui ideal de frumusete.

Orbach, Bordo, Wolf, Ussher, MacKinnon, Dworkin si
multi alti feministi au analizat in detaliu imaginile femei-
lor in culturile occidentale.49 Ei au examinat problema
»obiectificarii” corpului femeii si a utilizarii acestuia in pu-
blicitate, pornografie, arta, film si asa mai departe. Argu-
mentul principal este ca trupurile femeilor sunt prezentate
astfel incat sa satisfaca privirile si dorintele barbatilor (he-
terosexuali); femeia este frumoasi si corpul ei excitd. In
arta (in special genul femeii nude) si pornografie, femeia
este adesea pasiva, supusa, oferita ca posesie pentru bar-
bat.5° In cazul unei imagini / film, ,abordarea” este vizua-
14, desi unele feministe sustin ca aceasta concretizare vizu-
ala are efecte in lumea reald, ca de fapt ,,cladeste femeia ca
fiind un obiect pentru uzul sexual al barbatilor.”s! Mai
mult decat atat, aceasta pozitionare a corpului feminin nu
se limiteaza la arta, este omniprezenta acolo unde sunt ex-
puse, mai ales in publicitate: corpul femeii intr-un bikini
prezentand un sistem de evacuare a masinii; picioarele

49 Susie Orbach, Greutatea este o problema femininda: un ghid de au-
to-ajutorare pentru devoratorii compulsivi (New York: Berkeley
Books, 1979); Susan Bordo, Greutatea insuportabilid: Feminismul,
cultura occidentald si trupul (Berkeley, California: Universitatea din
Bucuresti) California Press, 1993); Naomi Wolf, Mitul frumusetii:
Cum sunt imaginile frumusetii folosite impotriva femeilor (1991, 2nd
Ed, New York: Anchor, 1992); Jane Ussher, Fanteziile feminitdtii:
Restabilirea limitelor sexului (Londra: Penguin, 1997); Catherine A.
MacKinnon, ,Sexualitate, pornografie si metoda: Placerea sub patri-
arhie”, in Feminism si filosofie: Discutii esentiale in teorie, reinte-
grare si aplicatii, eds. Nancy Tuana si Rosemarie Tong (Boulder:
Westview Press, 1995); A. Dworkin, ,Pornografia este o problemi a
drepturilor civile”, in Dezbaterea corectitudinii sexuale: Pornografie,
hartuire sexuala, violuri la intalnire si politica egalitdtii sexuale, ed.
Adele M. Stan (New York: Delta, 1995).

50 John Berger, Sven Blomberg, Chris Fox, Michael Dibb si Richard
Hollis, Modalititi de a vedea (Londra: BBC si Penguin, 1972).

51 MacKinnon, ,Sexualitatea, pornografia si metoda”, p. 142.



unei femei lipindu-se de o cutie de cereale.52 Legatura din-
tre produsul vandut si corpul sexual al femeii este nula;
corpul este acolo pentru a atrage atentia. De asemenea,
excita omul heterosexual si intareste imaginea ca trupurile
femeilor sunt doar niste obiecte. Acest tip de ,obiectifica-
re” este dovedit, dezumanizeaza femeile, le transforma in
obiecte si le neaga personalitatea.

O parte importanta a proiectului feminist este de a schim-
ba si ameliora acest lucru.

Mustapha si Yusufali vad hijabul ca pe o cale de iesire din
capcana de ,obiectificare” a trupului femeii, ceva care le
redi femeilor personalitatea. In plus daci se crede ci hija-
bul elimind efectele ddunatoare ale privirii masculine prin
dezobiectifizarea femeii, Mustapha si Yusufali sustin ca
hijabul este eliberator deoarece salveaza femeile de ravagi-
ile jocului de frumusete. Jocul de frumusete este incerca-
rea femeilor de a se transforma in imaginile femeilor fru-
moase pe care le vid in jurul lor. In imbricarea hainelor
lungi si largi si acoperirea parului cu o esarfa, se simt eli-
berate de ,robia pendulului industriei de moda si a altor
institutii care exploateaza femeile” (Yusufali). Renuntand
la acest joc de frumusete, femeile imbratiseaza un simbol
care elibereaza propria lor mostenire islamica pe care altii,
in alte contexte, l-au gasit opresiv. Astfel, prin alegerea hi-
jabului ele isi construiesc o identitate musulmana, o iden-
titate minoritara, in fata mesajelor culturii dominante (oc-
cidentale) despre femei — despre nevoia de a se imbraca la
moda, de a fi suple si frumoase. Ele folosesc mostenirea lor
islamica ca o modalitate de a rezista, de a se razvrati si de a
contracara aceste imagini puternice ale frumusetii ideale.
Pentru aceste femei si alte femei musulmane asemanatoa-

52 Michael F. Jacobson si Laurie Ann Mazur, Nebunie de Marketing:
Ghid de supravietuire pentru societatea consumatorilor (Boulder:
Westview Press, 1995), pag. 84



re, hijabul este o contramasura pentru Occident. Ele chiar
au propria lor versiune a constiintei false: ,,Femeile nu vor
ajunge sa fie egale prin dreptul de a-si arata sanii in public,
asa cum unii oameni te-ar face sa crezi” (Mustapha), astfel
raspund feministelor care ar putea vedea aprecierea hija-
bului de catre tinerele femei ca fiind o constiinta falsa.

C. Hijabul si Feminitatea

Din perspectiva informatiilor folosite pentru a arata ca ex-
punerea trupului feminine este corecta si adecvata (,Daca
l-ati primit, bucurati-va de el” este un mesaj comun pentru
femeile din cultura occidentald), ,acoperirea lui” pare sa
suprime feminitatea si frumusetea. Articolele de imbraca-
minte folosite de femeile musulmane acoperite dau apa-
renta ci feminitatea si sexualitatea lor sunt negate. In
aceasta sectiune, vom trata patru puncte pentru a respinge
presupunerea faptului ca hijabul sufoca feminitatea si se-
xualitatea unei femei. In primul rand, femeile nu poarti
hijab tot timpul. Desi este adesea portretizat in acest fel,
hijabul nu este o imbraciaminte publica / privata: este lega-
ta de prezenta sau absenta unor barbati din familie, sau
straini. Deci, atunci cand o femeie este cu alte femei sau
barbatii din familia ei, ea nu se acoperi. In mod similar,
afara, daca ea nu este privita de barbatii straini, ea nu tre-
buie si se acopere. In al doilea rand, femeile sunt incuraja-
te sa se imbrace si sa se infrumuseteze, sa se bucure in
trupurile lor, cu si pentru sotii lor. In al treilea rand, pen-
tru ca majoritatea socializarii se face intr-o maniera segre-
gatd, femeile se adunad frecvent, fara sa fie in prezenta bar-
batilor. Pentru aceste ocazii, multe femei iubesc sa se ma-
chieze si sa poarte haine moderne si frumoase. Unul dintre
cele mai spectaculoase evenimente este petrecerea data in
onoarea miresei inainte de nunta, unde femeile poarta cele
mai frumoase haine. La unele dintre aceste evenimente,
femeile isi petrec timpul decorandu-si mainile cu modele
de henna. Cantatul si dansul sunt activitati foarte comune.
Am vazut femei in varsta dansand, batand din palme si



scuturandu-si soldurile, indemnand mireasa timida si re-
tinuta sa-si scuture soldurile si trupul cu mai multa vigoa-
re. Si in al patrulea rand, pentru a evidentia asemanarile
dintre hijab si strategiile celorlalte femei de a face fata pri-
virilor barbatilor in spatiul public, cum ar fi raderea paru-
lui asa cum se intdmpla in randul unor feministe.

D. Hijabul, Sexualitatea si Esentialismul

Feministii liberali si post-structuralisti presupun ca atat
comportamentul uman cat si dorinta sunt determinate so-
cial. Orice strategie, cum ar fi hijabul, care pare sa cimen-
teze diferentele dintre femeie si barbat, este suspecta.

Coranul in sine nu ofera explicatii detaliate despre porun-
cile referitoare la acoperire, nici despre diferentele dintre
imbracamintea masculine / femininid. Cu toate acestea,
acesta ofera douad explicatii scurte care ar putea fi suficien-
te. Cand examinam versete, cum ar fi Sura 24:31, in care
femeile sunt rugate sa-si ,tragd khumurihinna [de obicei
tradus cu valurile] peste sanii lor” si 33: 59 ,,s4 se inveleas-
ca in jilbaburile lor, cici astfel vor fi mai bine distinse sa
fie cunoscute si sa nu li se pricinuiasca necazuri!” eu cred
ca de fapt Coranul sustine cd in domeniul public este ceva
in legatura cu relatiile dintre femei si barbati care poate fi
daunator pentru femei, iar faptul ca ele se acopera ajuta la
evitarea acestor situatii. Coranul nu raspunde exact cum si
cat ar putea ajuta imbracamintea, dar cand este citit cu un
verset din Surah 24, care porunceste atat femeilor cat si
barbatilor sa-si ,coboare privirea si sa-si pazeasca modes-
tia” (Traducerea sensului Coranului, 24:30-31), presupun
ca Nobilul Coran isi indreapta atentia asupra fenomenului
privirii barbatilor deja analizatda mai sus si care pune in
prim-plan viziunea sexualitatii masculine.

Esentialismul este periculos atunci cand consacra ,,superi-
oritatea / inferioritatea masculine / feminina”, si poate fi
utilizata, asa cum a fost de-a lungul secolelor pentru a ne-



ga drepturile fundamentale ale femeilor la viata, educatie,
vot si asa mai departe. Cu toate acestea, Coranul nu preve-
de astfel de diferente intre birbat si femeie. Intr-adevir,
sugerez totusi ca acesta declara o egalitate esentiala intre
barbat si femeie, ca in versetul 4:1 din Coran: ,,0, voi, oa-
meni! Fiti cu frica de Domnul vostru care v-a facut dintr-o
singura fiinta si a facut din aceasta si pe perechea ei....”
Ceea ce ne oferd Coranul este o descriere a pericolelor pen-
tru femeie pe termen lung care se gasesc in spatiul public.
Acoperirea pentru femei este argumentata mai degraba ca
o strategie, decat ca o declaratie de identitate feminine
esentiala. La urma urmei, femeile in varsta au voie si se
descopere (Traducerea sensului Coranului, 24:60). Spre
deosebire de pozitia liberal 4/ postmoderna care spera ca
socializarea va elimina in cele din urma hartuirea masculi-
na a femeilor, Coranul sugereaza ca aceasta este o trasatu-
ra durabila a existentei umane. Aceasta dorinta nu necesi-
ta determinism biologic, cromozomii XY inseamna hartui-
torii femeii: majoritatea barbatilor trateaza femeile bine.
Este mai degraba socializarea care face acest tip de com-
portament masculin sa fie repetat in mod constant si repli-

cabil.

Deci, argumentul meu este ci hijabul nu neaga sexualita-
tea unei femei. Doar ca societate este mai bine deservita
prin mentinerea sub control a sexualitatii masculine si fe-
minine, in interiorul si in afara casei, si mai ales in sfera
publica.

E. Hijabul si Alegerea

Cercetatorii miscarii de re-purtare a valului, precum si oc-
cidentalii, in general, sunt suspiciosi cu privire la ,alege-
rea” femeilor de a se acoperi. Exista o convingere profunda
cum ca femeile sunt fortate sau spalate pe creier sa ,alea-
ga” sa se acopere. Ideea este ceva de genul: ,Daca ai ales sa
te acoperi, ai fost influentata de altii sa crezi ca hijabul este
un lucru bun. Cu toate acestea, daca ti-ai cunoaste cu ade-



varat interesul tau ca femeie, ai stii cd nu este bine sa te
acoperi, deci decizia ta de a te acoperi este o indicatie trista
a spalarii pe creier de catre altii.” Cu siguranta, asa m-am
gandit si eu inainte de a deveni musulmana.

Relatia dintre cultura unui individ si capacitatea lui / ei de
a alege este complexa, pentru ci alegerea este intotdeauna
circumscrisa de intervalul dintre ceea ce o cultura conside-
ra acceptabil si inacceptabil. Chiar si in Occident, asa cum
am sustinut in Capitolul III, unde exista o mare libertate,
existd parametrii pentru alegerile oamenilor. Majoritatea
societatilor occidentale se asteapta ca femeile sa-si acopere
sanii in public (cu exceptia unor spatii specifice, cum ar fi
o plaja / tabara nudistd). Nimeni nu ar putea argumenta
cu adevarat ca femeile sunt fortate de cultura lor sa-si aco-
pere sanii numai din cauza acestei sanctiuni impotriva ex-
punerii lor. Majoritatea femeilor accepta restrictia si simt
ca ,aleg” sa-si acopere sanii cand se imbraca. Acelasi lucru
este si cu hijabul: este o rochie acceptata in multe societati
musulmane, pe care femeile musulmane le pot alege (desi
existd si alte societati care nu accepta hijabul; Turcia era
un exemplu notoriu). Bineinteles, ceea ce am argumentat
se aplica numai societatilor care permit femeilor o alegere
adevarata, nu tarilor precum Iranul sau Afganistanul tali-
banilor, unde femeile sunt impiedicate prin lege sa se des-
copere, sau in perioadele de tulburari sociale din lumea
musulmana, unde hijabul este vazut ca un semn de loiali-
tate si violenta este savarsita impotriva femeilor pentru a
le forta sa se acopere. Acest tip de violenta impotriva feme-
ilor este inacceptabila. Aici ma refer doar la alegerea pur-
tarii hijabului in societétile in care existd adevarata liberta-
te de a adopta sau de a nu adopta hijabul.

F. Hijabul si religiozitatea

Din cauza sanctiunii sale religioase si atunci cand este pur-
tat constient de o femeie musulmana din motive de evlavie
ca multe dintre intervievatele mele din Capitolul II, hijabul



actioneaza ca un portal spre credinta islamica. Ca si alte
religii importante ale lumii, invataturile Islamului sublini-
aza viata de dupa moarte si 1i avertizeaza pe credinciosi sa
nu fie sedusi de atractia acestor bunuri lumesti. Coranul
directioneaza mintile oamenilor citre Ziua de Apoi, in care
fiecare suflet isi va cantari faptele sale bune si rele. Evla-
via, care ne este amintita constant, este mai importanta
decat obiectele materiale, iar imbracamintea face parte din
evlavie. Deci, chiar daca purtarea hijabului ca un act de
piosenie poate sa va faca mai puternice, este intr-adevar
doar un nivel preliminar. Un hadith din Sahih Muslim
spune: ,,Allah nu se uita la aspectul sau bogatia voastra, ci
la inimile si faptele voastre.” (nr. 2564)

Altfel spus, hijabul, atunci cand este adoptat ca o declara-
tie de religiozitate, poate contracara cultura materialista a
capitalismului, si devine mesajul Coranului legat de per-
fectiunea corpului uman. Tulburarile de alimentatie si
nemultumirea fatd de propriul corp ating proportii epide-
mice in Occident, dar acest lucru este posibil numai intr-o
cultura care nu mai crede ca Dumnezeu creaza toate lucru-
rile, inclusiv forma corpului. Este posibil ca trupul sa fie
un loc de practica si formare culturala, astfel incat sa nu
existe un ,corp biologic”.53 Totusi, este adevirat ca nu se
poate schimba prea mult structura corporald fara a recurge
la interventii chirurgicale. Desi se poate prin diete si exer-
citiu fizic, daca cineva se afla in parametri normali de sa-
natate (adica nu este anorexic / bulimic), nu trebuie decat
sa faca aceste lucruri. Mesajul Coranului este acela ca
omul trebuie sa fie fericit si multumit de corpul sau pentru
ci: ,El este Cel care te modeleazi in uter, asa cum Ii place”
(Traducerea sensului Coranului, 3:6); si El ne-a creat ,in
cele mai bune forme de matrite” (Traducerea sensului Co-
ranului, 95:4). Profetul obisnuia sa sfatuiasca oamenii sa
fie sanatosi, sa consume si sa faca miscare cu moderatie.

53 Bordo, Greutate insuportabild, p.290 si pp.246-7, 275.



Astfel, Islamul actioneaza impotriva materialismului capi-
talist. In adoptarea hijabului, femeile musulmane folosesc
o traditie profunda a credintei care ofera resurse fizice po-
zitive pentru a contracara efectele corozive ale materialis-
mului.

G. Concluzie

Argumentul prezentat in acest capitol este ca hijabul acti-
oneaza ca un instrument de intarire a rezistentei fata de
jocul de frumusete al culturii capitaliste consumiste din
secolul al XXI-lea, care a avut un impact daunator asupra
stimei de sine a femeilor si asupra sanatatii fizice. Hijabul
este, de asemenea, o vestimentatie acceptata religios, iar
legatura ei cu religia ofera purtatoarelor sale o poarta spre
o traditie a credintei care ridica stima de sine, amintindu-
le oamenilor ca valoarea lor nu se bazeaza pe aparente ci
pe faptele lor pioase. Din aceastd perspectiva, hijabul este
un simbol al unei religii care trateaza femeile ca persoane,
mai degraba decat ca obiecte sexuale. Aceasta este exact
concluzia opusa a unei conceptii feministe comune cum ca
hijabul este un simbol prin care Islamul vede femeia ca pe
un obiect sexual, care trebuie sa fie acoperita, deoarece es-
te perceputa in mod reductiv cd ,femeia”, al carei singure
insusiri importante este insasi sexualitatea ei, ameninta
ordinea sociala.

CONCLUZIE

Cartea mea a inceput cu incercarea mea de a intelege de ce
o societate seculara liberala, care ar trebui sa fie neutra cu
privire la modul in care indivizii urmaresc binele, a reacti-
onat negativ la a deveni musulman si a adopta hijabul. Ca-
utarea mea m-a ajutat sa fac o calatorie inapoi in vremuri-
le coloniale, cand europenii au intalnit pentru prima data
hijabul, in vremurile contemporane, unde, dupa ce au



abandonat hijabul, unele femei musulmane il poarta din
nou. Am prezentat vocile unor femei musulmane care tra-
iesc In Toronto si care se acopera si am analizat vocea ca-
tegorici a unor femei care se opun hijabului. In cele din
urma, am incercat sa exprim o teorie pozitiva despre hijab
pentru culturile capitaliste din secolul al XXI-lea.

Hijabul este o filosofie despre imbracamintea feminina si o
etichetd pentru relatiile de sex masculinn / feminin. Cu
toate acestea, este bucata de panza care acopera corpul
femeii in proportii diferite, cunoscuta si sub numele de hi-
jab, care este centrul ostilitatii in Occident, precum si un
loc al unei lupte amare in lumea musulmana. In Turcia si
Tunisia, legile care interzic hijabul sunt adoptate in nume-
le ,modernitatii”, o modernitate bazatd pe orientalismul
care vede Islamul ca fiind o religie inapoiatd, anti-
civilizatie, barbari si opresiva fatd de femei. In acest mo-
ment, viziunea comuna occidentala a valului ca fiind opre-
siva si incercdrile lumii musulmane de a alunga hijabul
converg.

Pana in prezent, paradigmele feministe nu au captat expe-
rienta pozitiva a femeilor cu hijab si nici nu au capturat
diversitatea in ceea ce priveste acoperirea care predomina
in intreaga lume. Este discursul predominant orientalist /
feminist care elimind femeile musulmane, transformand
femeile acoperite in manechine mute, incapabile sa vor-
beasca singure, mai degraba hijabul lor. Feministele occi-
dentale, uitand de femeile asuprite din propria lor cultura,
trateaza femeile musulmane ca fiind singurul grup ramas
din lume care sufera de opresiune. Astfel, rolul politicii pu-
terii in continuarea stereotipului hijabul-este-opresiv nu
poate fi trecut cu vederea. in multe privinte, discursul
anti-hijab este legat de proiectul de hegemonie occidenta-
1a, chiar daca aceasta hegemonie este privita ca fiind natu-
rala si nu rezultatul acestei sau acelei politici externe spe-
cifice.



Unii vor protesta pe buni dreptate. In multe societiti mu-
sulmane, femeile au fost si sunt izolate; acestea au fost si
sunt fortate sa se acopere. Hijabul a facut parte dintr-un
pachet care limiteaza potentialul femeilor, neaga educatia,
gasirea unei slujbe in afara casei si dreptul de a vota. Nu
este de mirare ca, la fel ca Mernissi, multe femei musul-
mane se lupta impotriva hijabului si sarbatoresc disparitia
sa. Noua miscare de acoperire reprezinta o provocare radi-
cala atat pentru stereotipul occidental al opresiunii, cat si
pentru anumite practici culturale traditionale musulmane.
Miscarea de intoarcerea la Coran si Sunnah (in care exista
mai multe versiuni) este sustinutd de multe forte. Sunt
aceia, inclusiv eu insumi, care vad Coranul si Sunnna, Pro-
fetul si prima comunitate ca reprezentand egalitatea si
dreptatea pentru femei si barbati, dar un mod de viata dis-
torsionat de accentele culturale din ultimii 1.400 de ani.
Acesti musulmani, barbati si femei, afirma faptul ca hija-
bul ar trebui sa fie separat de traditiile opresive din trecut,
cum ar fi izolarea, si cd aceste opresiuni le-au tinut pe fe-
mei departe, In mod gresit, de la participarea lor legitima
la treburile comunitatii. Ele cer educatie, munca, contribu-
tie politica si hijab.

Aceste diferente de opinie in legatura cu hijabul nu ar tre-
bui sa sufoce comunitatea musulmana de astazi. Diferenta
de opinie a fost o trasatura pronuntata a primelor zile ale
Islamului. Hijabul este adesea un aspect de care unii sunt
obsedati de parca acesta ar detemina daca o femeie e mu-
sulmana sau nu. Ceea ce se uita este faptul ca sahadah
(declaratia de credinta prin care nimeni nu este vrednic de
adorare decat Allah si cda Muhammad este Mesagerul Sau)
il face pe cineva musulman, iar dupa aceea, cea mai impor-
tanta fapta este sa se roage la timp. Traditia profetica ne
aminteste ca, in caz contrar, femeile musulmane respec-
tuoase pot fi penalizate in Viata de Apoi daca barfesc in
aceasta viata. Faptele unei persoane nu trebuie sa ne ingri-
joreze pe noi, fiecare este responsabil pentru el. Ceea ce ar



trebui sa ne ingrijoreze mai mult decat modul in care este
imbracata o alta femeie este propriul nostru comporta-
ment si propriile fapte. Deci, partea ,conservatoare” a
spectrului trebuie sa fie atenta la aroganta si la denuntarea
celor care nu doresc sa poarte hijab; la fel ca partea ,,pro-
gresiva” sa renunte la condamnarile celor care doresc sa
poarte hijab sau nigab. Mai presus de toate, libertatea con-
stiintei, de ambele parti, trebuie mentinuta.

De cand am inceput prima mea cercetare, a aparut din
randul musulmanilor un argument precum ca hijabul nu
este o Imbracaminte consacrata religios, ci una culturala.
Am investigat acest lucru pe masura ce luasem decizia de a
ma converti si am ajuns la concluzia cd argumentul se ba-
zeazi pe dovezi slabe si logici incoerenti. Imi fac griji pen-
tru cresterea acestei tendinte precum ca ,hijabul nu este o
cerinta religioasa”, deoarece este sustinuta de majoritatea
celor din Occident, servind mai mult ca niciodata margina-
lizarii femeilor musulmane care doresc sa poarte imbra-
camintea islamica sau valul. Vocile lor sunt acum impinse
spre margini de discursul cultural occidental principal si
de discursul progresist musulman. Nu toate femeile inter-
vievate pentru Redefinirea femeilor musulmane si valul
au spus ca ar fi de acord sa il poarte, o parte au refuzat,
spunand ca nu intentioneaza sa-l poarte nici in viitor, dar
multe dintre ele au facut-o, iar contextul general al cartii
sustine perspectiva ca hijabul este o imbracaminte consa-
crata religios, care nu este opresiva si face parte dintr-o
religie care ofera femeilor musulmane demnitate si res-
pect.

Sper ca Redefinirea femeilor musulmane si valul sa ser-
veasca ca o perspectiva alternativa asupra acestor dezba-
teri. Cartea mea a fost o incercare de a prezenta o alta po-
veste despre val: povestea celor care, ca si mine, gasesc pa-
cea si bucuria in Islam, si care nu cred ca Islamul suprima
femeile sau ca hijabul le oprima. Cartea mea este o incer-



care de a deschide liniile de comunicare cu cei care sunt
dispusi sa asculte. Este o solicitare ca femeile musulmane
care se bucura sa poarte hijab sa fie tratate cu respect, sa
fie ascultate cu gratie si disputate in spiritul bunavointei.
Poate suntem de acord sau nu suntem de acord cu anumite
chestiuni, desi, cel putin, ar trebui sa fim capabili sa nu fim
de acord si totusi sa ramanem parteneri la nivel global.
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